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Vorwort zum Gesamtkurs

Jan P. Beckmann
Yorwort zum Gesamtkurs

I Ziel und Methode des Kurses

Der vorliegende Kurs verfolgt ein doppeltes Ziel: Er soll zum einen die Studie-
renden mit der Eigenart und Vielfalt mittelalterlichen Philosophierens vertraut
machen, und er soll zweitens dies in einer Weise tun, welche zeigt, da3 die
mittelalterliche Philosophie keine isolierte oder isolierbare Epoche des Den-
kens darstellt, iiber die man ,,mit Sieben-Meilen-Stiefeln* hinweggehen konnte,
sondern eine Zeit, welche in einem engen Rezeptionsverhiltnis zur Philosophie
der Antike und in einem systematischen Verstehenszusammenhang mit der
Philosophie der Neuzeit und Moderne steht. Dieses doppelte Ziel soll dadurch
erreicht werden, da3 der Studierende paradigmatisch mit der Philosophie von
vier ausgewihlten Denkern bekannt gemacht wird, welche fiir ihre Zeit und
dariiber hinaus richtungweisend gewesen sind. Dafl mit Augustinus ein
Philosoph der vormittelalterlichen Zeit ausgewédhlt worden ist, hat seinen
Grund darin, da3 der noch ganz in der antiken Paideia erzogene Bischof von
Hippo in seiner Person wie in seinem Denken den fiir das Mittelalter charakte-
ristischen Rezeptionsvorgang in mafBgeblicher Weise beeinfluflt hat. Dall mit
dem Dreigespann Thomas von Aquin, Johannes Duns Scotus und Wilhelm von
Ockham gleich drei Philosophen der Hochscholastik ausgewéhlt worden sind,
hat seinen Grund darin, dafl im 13. und 14. Jahrhundert die mittelalterliche
Philosophie infolge des Zusammengehens von Aristoteles-Rezeption und
universitirem Institutionalisierungsproze3 von Wissenschaft zu ihrer in
systematischer Hinsicht bedeutsamen eigenen Form gefunden hat.

Die einzelnen Kurseinheiten sind so konzipiert, dal vor dem Hintergrund einer
Skizze des systematischen Ansatzes und der Gesamtkonzeption des jeweils
gewdhlten Philosophen zentrale Texte seiner theoretischen Philosophie vorge-
stellt werden (die Beschéftigung mit der Philosophischen Ethik des Mittelalters
bleibt einem weiteren Kurs vorbehalten). Dabei wird so vorgegangen, daf alles
dasjenige gesagt wird, was die Studierenden in ihrer in der Regel isolierten
Fernstudiensituation wissen miissen, um den betreffenden Philosophen resp.
die entsprechenden Texte nicht von vornherein milzuverstehen, wihrend alles
das ausgelassen worden ist, was die Studierenden mdoglicherweise dazu
verleiten konnte, statt der philosophischen Quellentexte nur den Kurs zu
studieren. Mit anderen Worten: Es geht darum, (1) die Studierenden auf
wichtige Autoren aufmerksam und auf ihre Werke neugierig zu machen, (2)
den philosophisch-systematischen Hintergrund zu erhellen und (3) Ansatz und
Struktur der Texte zu verdeutlichen. Das Kursziel ist dann erreicht, wenn die
Studierenden im Anschluf} an die Lektiire des Kurses sich selbstédndig mit den
Quellen auseinandersetzen konnen.
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II. Kursaufbau

Der Kurs gliedert sich analog zu den vier gewihlten Philosophen in vier Teile
(sogenannte Kurseinheiten). Die einzelnen Kurseinheiten enthalten in der
Regel eine Einfiihrung in Leben und Werk des behandelten Autors, desgleichen
ein Verzeichnis der Quellen und Ubersetzungen sowie der Hilfsmittel und der
wichtigsten Sekundirliteratur. Den Hauptteil einer jeden Kurseinheit bildet die
Vorstellung ausgewdhlter Texte des betreffenden Philosophen. In einem
AbschluBkapitel finden sich Hinweise auf die Bedeutung und die Wirkungsge-
schichte des behandelten Autors.

III. Hinweis an die Studierenden

Es wird empfohlen, sich zwecks sinnvoller Lektiire dieses Kurses die folgen-
den Texte anzuschaffen und intensiv zu studieren (bibliographische Einzelhei-
ten siche die Angaben in den jeweiligen Kurseinheiten):

KE 1:  Augustinus, Confessiones (Bekenntnisse) und De civitate Dei
(Gottesstaat)

KE 2: Thomas von Aquin, De ente et essentia (Uber Seiendes und Wesen-
heit)

KE 3: Johannes Duns Scotus, De primo principio (Abhandlung iiber das
Erste Prinzip)

KE 4: Wilhelm von Ockham, Texte zur Theorie der Erkenntnis und der Wis-
senschaft, Summe der Logik
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Bibliographische Hinweise

1 Texte

Sancti Aurelii Augustini opera omnia, studio monachorum ordinis s. Benedicti,
11 Bde., Paris 1679-1700 (Mauriner-Ausgabe).

Sancti Aurelii Augustini opera omnia, in: J.P. Migne, Patrologiae cursus com-
pletus, series Latina Bd. 32-47, Paris 1841-1849 (entspricht der Mauriner-
Ausgabe mit Ausnahme der Predigten; abgekiirzt: PL).

Augustini opera, in: Corpus scriptorum ecclesiasticorum Latinorum, Wien
1887 ff.

Aurelii Augustini opera, in: Corpus Christianorum, series Latina, Turnhout
1954 ff.

2 Ubersetzungen

2.1 Gesamt- oder Teiliibersetzungen
Bibliothek der Kirchenviter, Miinchen 1911 ff.

Bibliothéque augustinienne. (Euvres de saint Augustin, Paris 1947 ff.
(zuverldssige lat.-frz. Ausgaben mit soliden Einleitungen und Anmerkun-
gen); Nouvelle bibliothéque augustinienne (revidierte frz. Ubersetzungen
ohne Kommentar).

Deutsche Augustinus-Ausgabe. Hg. und tibers, v. C.J. Perl, Paderborn 1955 ff.

Sankt Augustinus, der Lehrer der Gnade. Lat.-dt. Gesamtausgabe seiner anti-
pelagianischen Schriften, hg. v. S. Kopp, T.G. Ring und A. Zumkeller,
Wiirzburg 1955 ff.; bislang: Prolegomena sowie Bde. I, II, III und VII.

2.2 Wichtige Einzeliibersetzungen
Bekenntnisse. Ubers. v. W. Thimme, Miinchen 1985.
Bekenntnisse. Ubers. v. K. Flasch und B. Mojsisch, Stuttgart 1989.

Confessiones. Lat./dt., eingel., iibers. und komm. v. J. Bernhart, Miinchen
1955; Frankfurt a.M. 1987.

De beata vita - Uber das Gliick. Lat./dt., Ubers., Anmerkungen und Nachwort
v. I. Schwarz-Kirchenbauer und W. Schwarz, Ziirich 1972; Stuttgart 1982.

De utilitate credendi / Uber den Nutzen des Glaubens. Lat./dt., iibers. und ein-
gel. v. A. Hoffmann, Freiburg i.Br. (u.a.) 1992.
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De vera religione / Uber die wahre Religion. Lat./dt., iibers. und Anmerkungen
v. W. Thimme, Ziirich 1962; Stuttgart ‘1983.

Philosophische Friihdialoge. Eingel., libers. und erl. v. E. Miihlenberg, I
Schwarz-Kirchenbauer und B.R. Voss, Ziirich 1972.

Philosophische Spétdialoge. Lat./dt., iibers. und erl. v. G. Weigel und K.H.
Liitcke, Ziirich 1973.

Selbstgespriache/Von der Unsterblichkeit der Seele. Lat./dt., Einfithrung, Uber-
tragung und Anmerkungen v. H. Miiller, Ziirich/Miinchen 1986.

Vom Gottesstaat (De civitate dei). Ubers. v. W. Thimme; eingel. und komm. v.
C. Andresen, 2 Bde., Ziirich 1955; Miinchen 1985.

3 Forschungsliteratur

3.1 Einfiihrungen, Gesamtdarstellungen

Andresen, C. "1975/1981: Zum Augustin-Gespriach der Gegenwart, 2 Bde.,
Darmstadt.

Brown, P. "1982: Augustinus von Hippo (engl. Berkeley/Los Angeles 1967).
Chadwick, H. 1987: Augustin, Géttingen (engl. Oxford 1986).

Dassmann, E. 1993: Augustinus. Heiliger und Kirchenlehrer, Stutt-
gart/Berlin/Kdln.

Flasch, K. 1980, *1994: Augustin. Einfiihrung in sein Denken, Stuttgart.
Horn, C. 1995: Augustinus, Miinchen.

Kirwan, Ch. 1989: Augustine, London/New York.

Markus, R.A. 1972: Augustine. A Collection of Critical Essays, New York.

O’Daly, G.J.P. 1994: Art. De civitate dei, in: Augustinus-Lexikon, Bd. 1, 969-
1010.

Rist, J.M. 1994: Augustine. Ancient Thought Baptized, Cambridge.

Schindler, A. 1979: Art. Augustin, in: Theologische Real-Enzyklopédie, Bd. 4,
Berlin/New York, 646-698.

3.2 Confessiones
Achelis, W. 1921: Die Deutung Augustins, Stuttgart.

Flasch, K. 1990: Logik des Schreckens. Augustinus von Hippo: Die Gnaden-
lehre von 397, Mainz.

Gaarder, J. 1997: Das Leben ist kurz. Vita brevis, Miinchen.
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Hadot, P. 1981: Exercices spirituels et philosophie antique, Paris.
- 1995: Qu’est-ce que la philosophie antique? Paris.
Legewie, B. 1925: Augustin. Ein Psychographie, Bonn.

Ring, T.G. 1994: Bruch oder Entwicklung im Gnadenbegriff Augustins?, in:
Augustiniana 44, 31-113.

Simonis, W. *1981: Heilsnotwendigkeit der Kirche und Erbsiinde bei Augusti-
nus, in: C. Andresen (vgl. 3.1).

Thimme, W. 1929: Augustins Selbstbild in den Konfessionen.

Philosophische Theologie

Bourke, V.J. 1992: Augustine’s Love of Wisdom. An Introspective Philosophy,
West Lafayette.

Madec, G. 1989: La patrie et la voie, Paris.
Simonis, W. 1970: Ecclesia visibilis et invisibilis, Frankfurt a.M.
TeSelle, E. 1970: Augustine the Theologian, London.

Hadot, P. 1962: L’image de la trinité dans I’dme chez Marius Victorinus et
chez saint Augustin, in: Studia Patristica 81, 409-442.

- 1990: La notion d’infini chez saint Augustin, in: Philosophie 26, 59-72.

Lossky, V. 1954: Les élements de ‘Théologie négative’ dans la pensée de saint
Augustin, in: Augustinus Magister I, 575-581 (s.u. 1).

Louth, A. 1981: The Origins of the Christian Mystical Tradition, Oxford, 132-
158.

Liitcke, K.H. 1968: Auctoritas bei Augustin, Stuttgart.

Pintaric, D. 1983: Sprache und Trinitit. Semantische Probleme in der Trini-
titslehre des hl. Augustinus, Salzburg/Miinchen.

du Roy, O. 1966: L’intelligence de la foi en la trinité selon saint Augustin.
Génese de sa théologie trinitaire jusqu’en 391, Paris.

Schindler, A. 1965: Wort und Analogie in Augustins Trinitétslehre, Tiibingen.

Schmaus, M. 1927: Die psychologische Trinitéitslehre des hl. Augustinus,
Miinster.

Philosophie des Geistes und Erkenntnistheorie

Bubacz, B. 1980: Augustine’s Illumination Theory and Epistemic Structuring,
in: Augustinian Studies 11, 35-48.

- 1981: St. Augustine’s Theory of Knowledge. A Contemporary Analysis, New
York/Toronto.
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Jolivet, R. 1934: Dieu soleil des esprits. La doctrine augustinienne de 1I’illumi-
nation, Paris.

Korner, F. 1956: Deus in homine videt. Das Subjekt des menschlichen Erken-
nens nach der Lehre Augustins, in: Philosophisches Jahrbuch 64, 166-217.

Mourant, J.A. 1980: St. Augustine on Memory, Villanova.

Nash, R.H. 1969: The Light of the Mind: St. Augustine’s Theory of Know-
ledge, Lexington.

O’Daly, G.J.P. 1976: Memory in Plotinus and two Early Texts of St Augustine,
in: Studia Patristica 14 = TU 117, 461-469.

- 1987: Augustine’s Philosophy of Mind, Berkeley/Los Angeles, 80-130.

Warnach, V. 1954: Erleuchtung und Einsprechung bei Augustinus, in: Augu-
stinus Magister, Bd. I, Paris, 429-450.

Wenning, G. 1989: Die Illuminationslehre Augustins, in: Augustiniana 39, 99-
118.

Wienbruch, U. 1989: Erleuchtete Erkenntnis. Zur Erkenntnislehre Augustins,
Bonn.

Zeit

Callahan, J.F. 1958: Basil of Caesarea. A New Source for St. Augustine’s
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1 Einleitung

Den Kirchenvater Augustinus als erste Station eines Kurses zur Philosophie
des Mittelalters zu prisentieren, wirkt auf den ersten Blick befremdlich. Denn
Augustinus gehort scheinbar nicht der mittelalterlichen, sondern noch der
spédtantiken Epoche der Philosophiegeschichte an, gemeinsam etwa mit den
,heidnischen* Neuplatonikern Plotin, Porphyrios und Proklos oder den christ-
lichen Philosophen Marius Victorinus, Pseudo-Dionysius Areopagita und
Boethius. Freilich ist die Epochenbezeichnung Spitantike innerhalb der Gei-
stesgeschichte erheblich problematischer als im Fall der politischen
Geschichte. Denn wihrend wir gewohnt sind, die Antike ungefihr mit dem
Beginn der Volkerwanderung (Schlacht bei Adrianopel im Jahr 378) oder aber
mit der Auflosung des westromischen Reichs (Absetzung von Kaiser Romulus
Augustulus im Jahr 476) enden zu lassen, gibt es eine weitgehend kohirente
philosophisch-literarische Entwicklung zwischen dem dritten und dem achten
Jahrhundert, eine Entwicklung also, die von der politischen Diskontinuitit der
Volkerwanderungszeit nicht wesentlich beriihrt wird. Es scheint daher nicht
angemessen, bei der Festlegung von philosophiehistorischen Epochengrenzen
der allgemeinen Geschichte zu folgen; in der Philosophiegeschichte diirfte es
ratsamer sein, unter der Spitantike den Zeitraum ungefidhr zwischen 250 und
700, also grob zwischen dem Regierungsantritt Kaiser Diokletians (284) und
dem Tod des englischen Gelehrten Beda (735), zu verstehen. Philosophisch-
literarisch gesehen liegen die markanten Einschnitte und Neuorientierungen im
dritten und im achten Jahrhundert.

Nun kann man die so definierte Spétantike mit einigem Recht auch als ,,Proto-
Mittelalter* bezeichnen. Denn die im westlichen Mittelalter zugénglichen anti-
ken Texte wurden in dieser Zeit ausgewéhlt, ins Lateinische iibersetzt und in
maBgeblicher Form kommentiert. Mehr noch, in dieser Zeit fand die fiir das
Mittelalter wesentliche Begegnung der antiken Kultur mit dem Christentum
statt; fiir die Herausbildung einer selbstindigen christlichen Literatur, Theolo-
gie und Philosophie vollziehen sich hier die entscheidenden Weichenstellun-
gen. Sogar das dogmatische Grundgeriist des Christentums wird auf den Kon-
zilien dieser Epoche (und das heift bis zu einem gewissen Grad auch im Geist
dieser Epoche) formuliert. Was die philosophische Fortwirkung der Spétantike
anlangt, so lassen sich mittelalterliche Phénomene wie die Dominanz des Pla-
tonismus, die bis ins 13. Jahrhundert reicht, die Konzeption eines ,,nach Er-
kenntnis suchenden Glaubens* (fides quaerens intellectum), die Konzeption der
,sieben freien Kiinste” (septem artes liberales) oder auch die hochdifferen-
zierte Kommentierungstechnik (einschlieBlich der philosophisch-allegorischen
Schriftauslegung) erst im Blick auf diese historische Konstellation erklédren. Es
waren die fithrenden christlichen Platoniker Augustinus, Dionysius und Boe-
thius, die fiir das friihe, aber auch noch fiir das hohe Mittelalter eine priagende
Wirkung entfalteten. Vor allem Augustinus, der ein gewaltiges Textcorpus von
mehr als einhundert Schriften hinterlassen hat, bildete mit seinem Werk - so

Zum Begriff der
Spatantike

Epochenkontinuitét
zwischen Spitantike
und Mittelalter



1.1 Augustins Biographie und seine philosophische Entwicklung

22

148t sich ohne Ubertreibung sagen - eine zentrale und maBgebliche Grundlage
der mittelalterlichen Philosophie. In der folgenden Kurseinheit soll Augustinus
anhand seiner beiden bedeutendsten Schriften, der Confessiones sowie De
civitate dei, vorgestellt werden. Die beiden Texte seien nachdriicklich zur An-
schaffung empfohlen.!

1.1  Augustins Biographie und seine philosophische
Entwicklung

Augustins Lebenszeit féllt in die Phase des endgiiltigen Niedergangs des west-
romischen Reichs. Als Biographie einer Personlichkeit, die im literarischen und
offentlichen Leben einer unruhigen Zeit eine wichtige Rolle spielte, ist
Augustins Vita bereits fiir sich ein komplexer Forschungsgegenstand; sie ist
weit von einem niichternen Gelehrtenleben entfernt. Augustinus wurde im Jahr
354 im nordafrikanischen Thagaste geboren. In Karthago studierte er von 370
bis 373 Rhetorik. Dieser rhetorisch-literarische Bildungsgang allein erschien
ihm jedoch bald als allzu oberflichlich; Augustinus selbst berichtet von dem
einschneidenden Leseerlebnis, das Ciceros Aufruf zur Philosophie in dessen
Programmschrift Hortensius fiir ihn bedeutete. Die hierdurch ausgeldste philo-
sophisch-weltanschauliche Suche fiihrte ihn zunéchst zum Manichdismus, einer
damals weit verbreiteten Religion, die zahlreiche biblische Motive aufgriff,
aber in einem gnostisch-dualistischen Sinn interpretierte. Augustinus blieb
neun Jahre lang Manichéer (373-382), wandte sich aber schliellich enttduscht
ab.

In den manichéischen Jahren Augustins vollzog sich eine bemerkenswerte Kar-
riere, die den jungen Rhetorikprofessor von Thagaste und Karthago zunichst
nach Rom und schlieBlich an den kaiserlichen Hof von Mailand fiihrte. Nach-
dem er in Rom fiir kurze Zeit mit dem Skeptizismus der Neueren Akademie
sympathisiert hatte, erhielt Augustinus in Mailand zwei bedeutende Anstofe,
die ihn schlieBlich zum kirchlichen Christentum fiithrten. Dessen scheinbare
philosophische Unzulidnglichkeit und Primitivitit wurde in Augustins Augen

Beide Werke sind in erschwinglichen Ubersetzungen greifbar: Bekenntnisse. Ubers. v. K.
Flasch und B. Mojsisch, Stuttgart 1989 (Reclam) und Vom Gottesstaat (De civitate dei).
Ubers. v. W. Thimme; eingel. und komm. v. C. Andresen, 2 Bde., Miinchen 21985 (dtv).
Die Confessiones-Ubersetzung von J. Bernhart (Augustinus, Bekenntnisse, Zweisprachige
Ausgabe, Frankfurt a.M. *1987: insel taschenbuch) ist im Ton allzu pathetisch-antiquiert,
unpriizise und daher nur bedingt benutzbar. Weitere iltere Ubersetzungen der beiden
Schriften: W. Thimme, Bekenntnisse, Miinchen 1985 (dtv) und A. Schréder, Uber den
Gottesstaat, in: Bibliothek der Kirchenviiter, 3 Bde., Kempten/Miinchen 1911-16. Auch
diese beiden Ausgaben miissen als {iberholt gelten und sind bestenfalls mit Vorsicht zu
gebrauchen.
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zum einen durch die rhetorisch und gedanklich brillanten Predigten des
Bischofs Ambrosius relativiert. Zum anderen l6sten neuplatonische Schriften
(Platonicorum libri), die Augustinus von Mitgliedern eines christlichen Neu-
platonikerkreises erhielt, jene Probleme, die sich aus Augustins bis dahin mate-
rialistischer Gottesvorstellung ergaben.

Im Sommer 386 vollzog Augustinus eine markante Wendung hin zu einem
platonisierenden Christentum, eine Wendung, die nach eigenem Bericht auf das
eindrucksvolle philosophische Lektiireerlebnis der Platonicorum libri zuriick-
ging und die Augustinus spéter, im beriihmten Bericht von Confessiones, Buch
VIII, als ein hochdramatisches Bekehrungserlebnis schilderte. Augustinus ent-
schloB sich zur Preisgabe seiner Karriere und zog sich mit Verwandten, Freun-
den und Schiilern auf das Landgut Cassiciacum in Norditalien zuriick. Dort
entstanden seine ersten uns erhaltenen Schriften, in Dialogform verfafite philo-
sophische Texte.

Im Jahr 387 lieB sich Augustinus taufen. Nach Mailand zuriickgekehrt, wid-
mete er sich ganz der philosophisch-schriftstellerischen Arbeit; er beabsich-
tigte, in Afrika ein klosterliches Leben zu fiihren (388). In Thagaste konnte
Augustinus dieses monastische Ideal aber nur kurzzeitig realisieren. Er wurde
bereits im Jahr 391 (nicht gerade freiwillig) zum Priester und im Jahr 395
(ebenfalls auf Dridngen der Gemeinde) zum Bischof der nordafrikanischen
Stadt Hippo Regius geweiht. Augustinus gewann durch seine anti-manichéi-
sche und anti-donatistische Tétigkeit bald eine fiihrende Rolle im Kreis der
afrikanischen Bischofe. Mit seiner Wendung gegen die Donatisten richtete sich
der Bischof von Hippo vor allem gegen deren Ansicht, die Giiltigkeit der
Sakramente sei von der moralischen Dignitét ihrer Spender abhéngig. Von nun
an nahmen viele seiner Schriften den Charakter von theologischen Gelegen-
heitsarbeiten an; daneben entstanden insbesondere exegetische Werke, also
Bibelauslegungen.

Nach 410 geriet Augustinus in langwierige Kontroversen mit den Pelagianern.
Diese stellten sich scharf gegen Augustins (allerdings bereits erheblich frither
entwickelte) Gnadentheorie und betonten die Rolle der moralischen Autonomie
als Grundlage einer gottlichen Erlosung oder Verwerfung des Menschen. Der
Konflikt zwischen der afrikanischen Kirche unter Augustins Fithrung und den
Pelagianern spielte sich auf der Ebene von theologischen Streitschriften, aber
auch von Synodendebatten und Lehrverurteilungen ab; er dauerte bis zu Augu-
stins Lebensende. Besonders intensiv gestaltete sich seine Auseinandersetzung
mit dem Pelagianer Julian von Aeclanum. Im Jahr 426 erfuhr Augustinus von
,»semipelagianischen* Gegnern seiner Lehre und wandte sich auch gegen diese.

Augustinus nahm im Lauf des pelagianischen Streits Ziige von Bitterkeit und
Resignation an; seine enorme literarische Produktivitit und seine vielféltigen
amtlichen Verpflichtungen erschopften seine Krifte zusehends. Bis in seine
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letzten Lebensjahre arbeitete er an den GroBschriften Enarrationes in Psalmos,
De trinitate und De civitate dei. Er starb im August 430 in Hippo Regius im
Alter von fast 76 Jahren wihrend einer Belagerung der Stadt durch die Vanda-
len.

Nun liegt es nahe, dafl ein Philosoph, der ein derart ereignisreiches und vielfdl-
tiges Leben gefiihrt hat, seine Biographie in irgendeinem Sinne auch zum phi-
losophischen Thema macht. Diese Vermutung bestitigt sich bei Augustinus
besonders anhand des theologisch-philosophischen Motivs der Gnade. Das
markante Bekehrungserlebnis aus dem Sommer 386 erschien Augustinus aus
der Retrospektive der spiten 390er Jahre als ein Punkt von eminenter philoso-
phischer Bedeutung. Wenden wir uns also kurz der biographischen Selbstinter-
pretation von Buch VIII der Confessiones zu. Wiire der dortige Bericht histo-
risch verlédBlich, so bliebe das geschilderte Ereignis an Dramatik kaum hinter
dem Vorbild christlicher Konversionserfahrungen, dem ,,Damaskuserlebnis®
des Apostels Paulus, zuriick. Augustinus berichtet, wie er in einem Mailinder
Garten unter einem Feigenbaum liegend eine Kinderstimme horte. Die Stimme
habe die Aufforderung ,,nimm und lies* (tolle lege) so oft wiederholt, bis er in
ihr eine gottliche Weisung erkannt habe. Daraufhin will er die paulinischen
Briefe aufgeschlagen haben, um die nichsterreichbare Stelle als gottliche
Wegweisung zu lesen. Augustinus stoBt dabei auf die Stelle Romer 13,13 f,,
eine Passage, die von ,,Ausschweifungen® abrit und zu einem Leben in Chri-
stus mahnt. Diese Lektiire soll jede Ratlosigkeit sofort in ein Gefiihl der reli-
giosen GewiBheit und Zweifelsfreiheit umgewandelt haben (conf. VIII 12,29).

Die lebhafte Schilderung der augustinischen Bekehrung in Confessiones VIII
macht den Bericht zum wirkungsgeschichtlich bedeutendsten Text des Kir-
chenvaters. Unzihlige literarische und kiinstlerische Folgedarstellungen hat er
hervorgerufen. Doch die Unmittelbarkeit der Konversionsschilderung tiuscht.
Beachtet man vergleichbare Bekehrungsberichte, so fallen eher die typischen
als die individuellen Elemente der Darstellung ins Auge. Abgesehen von der
offenkundigen Bedeutung literarischer Vorbilder fiir die Gestaltung der Mai-
lander Gartenszene ergaben sich in der modernen Forschung noch aus einem
weiteren Grund Zweifel an der Authentizitit des Berichts von Confessiones
VIII. Es ist auffillig, dal bereits Buch VII eine Konversionserfahrung schil-
dert; im Mittelpunkt steht dort das schon erwéhnte Lektiireerlebnis mit den
,Schriften der Platoniker* (conf. VII 9,13 u.6.), das genauer als ein stufenwei-
ser Aufstieg zu Gott geschildert wird (conf. VII 17,23). Natiirlich stellte sich
sogleich die Frage, wie sich dieser Bericht zur Schilderung der Gartenszene
verhilt. Man stie3 schnell darauf, da das Gartenerlebnis von Confessiones
VII nicht durch andere autobiographische Texte bestétigt wird; es besitzt
weder in den frithen Dialogen von Cassiciacum ein Echo noch in Berichten aus
den folgenden Jahren. Daraus folgt zwar keineswegs zwingend, dal es liber-
haupt nicht stattgefunden hat. Zumindest 148t sich aber schlieen, da3 Augusti-
nus dieses Ereignis erst wesentlich spiter als den Kern seiner Biographie auf-
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gefa3t haben mufl und dafl er dabei auch zu Mitteln der Selbststilisierung
gegriffen haben diirfte.

Wenn die Gartenszene aber auf einer (zumindest teilweisen) Selbststilisierung
beruht, was mag Augustinus zu dieser Darstellung bewogen haben? Um dies zu
verstehen, ist ein Blick auf Augustins Theorie von Gnade, Erbsiinde und Préde-
stination unabdingbar.

1.2  Augustins Gnadenkonzeption

Im Verlauf der 390er Jahre kam es im Denken Augustins zu einer beachtens-
werten Verdnderung. Diese wird greifbar, wenn man zwei augustinische Aus-
legungen des neutestamentlichen Romerbriefs miteinander vergleicht: die Ex-
positio [...] ex epistula apostoli ad Romanos von 394/5 und den Text Ad Sim-
plicianum 1 2 von 396/7. Wihrend der erste Text eher die freie Zuwendung des
Menschen zu Gott lehrt, vertritt der zweite eine pointierte Gnadenlehre, verla-
gert also das Gewicht auf Gottes Beistand. Die erste Position ist konventionell
neuplatonisch geprdgt. Hingegen hat Augustins zweite Position bereits die
Zeitgenossen zu scharfen Reaktionen provoziert. Pelagius, einer der Hauptgeg-
ner der Gnadenkonzeption und kurioserweise ein iiberzeugter Leser der augu-
stinischen Friihschriften, machte alsbald auf folgendes Problem aufmerksam:
Falls Gott die Ausfithrung seiner Gebote selbst sicherstellen miisse, sei die
Freiheit des menschlichen Handelns aufgehoben; eine Pflicht zur christlichen
Lebensfiihrung gebe es dann ebensowenig wie die Hoffnung, man konne sich
Gott aus freien Stiicken zuwenden. Damit scheint aber die Idee der moralischen
Verdienstlichkeit gefdhrdet. Der Pelagius-Anhénger Julian von Aeclanum hat
Augustins Position sogar als einen nicht iiberwundenen Manichédismus qualifi-
ziert; einer anderen Deutung zufolge 148t sie sich als Riickfall in einen unphilo-
sophischen Fideismus beschreiben, also in eine anti-intellketuelle Form dog-
matischer Frommigkeit.

In der Gegenwart hat besonders Kurt Flasch (1980; 1990) Augustins Position
als inhuman gebrandmarkt, nachdem er sie wie folgt rekonstruiert hat: Der Kir-
chenvater bestreite selbst den kleinsten menschlichen Beitrag zum Erlésungs-
geschehen; der augustinische Gott bewirke alles Gute und daher auch das gute
menschliche Handeln; selbst die erste Hinwendung der Erwéhlten zu Gott gehe
auf seine ,,zuvorkommende Gnade‘ (gratia praeveniens) zuriick, da auch der
Glaube ein Geschenk Gottes sei. Der Mensch konne sich der Gnade ebensowe-
nig verweigern, wie er sie erlangen konne; sie wirke vollkommen unnachvoll-
ziehbar, zudem auf komplizierten Umwegen, und sei, sobald sie auftrete, unwi-
derstehlich. Nach Flaschs Rekonstruktion ist also jede Wechselwirkung
(Synergismus) von Gott und Mensch aufgehoben: Mit dem Siinder hat Gott
nichts zu tun, im Erwihlten handelt allein er selbst. Es bestehe eine ,,doppelte
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Préidestination*: Erlosung bzw. Verwerfung seien einem Menschen von vorn-
herein und ohne sein Zutun bestimmt.

Trotz eines unbestreitbaren Wahrheitsmoments verfehlen diese Deutungen
dennoch den Kern der augustinischen Gnadenlehre. Augustins Absicht ist es
keineswegs, im Sinn des Manichdismus ein substantielles Boses in den Gottes-
begriff zu tragen oder gar die Schopfung fiir schlecht und korrumpiert zu erkla-
ren. Auch gibt er die Vorstellung eines heilsrelevanten Zusammenwirkens von
Gott und Mensch keineswegs ganz preis. Auch wenn der Kirchenvater einen
solchen Synergismus stark relativiert, bleibt es gleichwohl dabei, da3 der
Mensch einen genuinen Eigenbeitrag zum Erlosungsvorgang leisten kann.
Ebenso wiire es falsch zu meinen, Augustinus wende sich seit dem Ende des 4.
Jahrhunderts von der Philosophie ab; im Gegenteil, noch in seinen Spitschrif-
ten identifiziert er Gottsuche und platonisches Philosophieren (z.B. civ. VIII 8).
Denn die Gnadentheorie versteht Augustinus als eine philosophische Position;
daran dndert auch der Umstand nichts, dal es nach augustinischer Auffassung
zur Entdeckung einiger Wahrheiten - gedacht ist beispielsweise auch an die
Lehre von der Menschwerdung Gottes - der gottlichen Offenbarung bedurft
habe.

Folgende Fakten sind festzuhalten: Die Gnadenlehre erlangt fiir Augustinus im
Fortschreiten seiner Auslegung des Romerbriefs eine immer grofere Bedeu-
tung. Bereits seine erste Romerbrief-Interpretation weist dieses Element auf;
schon damals lehrt der Kirchenvater, einer Zuwendung des Menschen zu Gott
miisse gottliche Gnade vorhergehen. Man kann also nicht behaupten, es voll-
ziehe sich zwischen der Expositio und Ad Simplicianum ein ,,Bruch; vielmehr
besteht zwischen beiden Auslegungen eine organische Entwicklung, verbunden
freilich mit einer Akzentverschiebung (vgl. T.G. Ring 1994). Nun ist es sicher
richtig, da3 Augustins Deutung, besonders die Verbindung von Gnaden- und
Erbsiindenlehre (zu letzterer gleich Niheres) im Blick auf Romer 9, heute eine
indiskutable und obsolete Exegese darstellt; aber fiir Augustins Zeit ist dies
keineswegs eine willkiirliche Textauslegung. Augustinus nimmt hier keinerlei
Sonderstellung in der kirchlichen Tradition ein; der Text Ad Simplicianum ent-
hilt im wesentlichen, auch in der Lehre von der ,,Verwerfung der Siinder®, alt-
kirchliches Gemeingut. Und schlieBlich verbindet Ad Simplicianum die Gna-
denlehre nirgends in ideologischer Weise mit dem Einsatz von Zwangsmitteln.
Zwar ,,verhirtet” Gott den Willen mancher Menschen, dies dient aber nirgends
als Begriindung kirchlichen oder staatlichen Zwangs.

Eine maBgebliche Neuerung ist dagegen, da3 die augustinische Position seit
der Schrift Ad Simplicianum nicht linger menschliche Verdienste als Vorbe-
dingung der Gnade ansieht. In seiner élteren Position vertrat Augustinus eine
Lehre, derzufolge Gott die freie Zu- oder Abwendung und die moralische Inte-
gritdt des Menschen bereits bei dessen Erschaffung voraussieht und mit seiner
Gnade also der menschlichen Moralitéit entgegenkommt. Augustinus 146t dem

Augustins philosophi-
sche Gnadentheorie

Hintergriinde der Gna-
dentheorie

Gnade und menschliche
Eigenleistung



1.2 Augustins Gnadenkonzeption

27

Menschen aber auch spiter die Moglichkeit einer aktiven Mitwirkung; er sieht
ihn als verantwortlich fiir seine Bereitschaft zu Glaube oder Unglaube an und
ebenso fiir seine Zu- oder Abwendung von Gott. Augustinus schreibt: ,,Dem
freien Willen verbleibt im diesseitigen, sterblichen Leben zwar nicht die Mog-
lichkeit, da3 ein Mensch seine Gerechtigkeit vervollkommnet, wenn er es nur
will; wohl aber die Moglichkeit, daf er sich in tiefer Frommigkeit an den wen-
det, durch dessen Gnadengeschenk er sie vollenden kann* (Simpl. I 1,14). Zu-
dem meint Augustinus, dal es durchaus die moralischen Verdienste einer Per-
son seien, die diese von der ersten Erwihlung zur endgiiltigen Rettung beim
Jiingsten Gericht fithre (De correptione et gratia 46). Weiterhin ist es falsch zu
behaupten, die Gnade wirke unwiderstehlich: es bleibt die Moglichkeit
menschlicher Zuriickweisung (z.B. Gn.litt. I 5). Auch der Gebrauch der bibli-
schen Wendung ,,.Der Wille wird vom Herrn vorbereitet* (praeparatur voluntas
a domino) bedeutet keineswegs eine Manipulation des menschlichen Willens
durch Gott; im Gegenteil, der menschliche Wille wird von Augustinus bleibend
als frei konzipiert. Gegeniiber Julian verwahrt sich der Kirchenvater gegen den
Vorwurf des Determinismus: ein ,,erzwungener Wille* sei ein unsinniger Be-
griff (Contra Iulianum 1 101). Somit unterscheiden sich die friihe Freiheits-
theorie und die spitere Gnadenlehre nicht schon in ihren Zentralbegriffen von-
einander: Nach beiden Positionen gelangt der freie Wille ohne gottliche Unter-
stiitzung nicht ans Ziel. Der Unterschied besteht vielmehr darin, da3 Gott nach
der ersten Position denjenigen errettet, von dem er in seiner Vorsehung vor-
ausweiB, daB er sich ihm zuwenden wird, wihrend Gott nach der zweiten Posi-
tion gemif einem unerforschlichen Ratschluf3 erwéhlt.

Der Ubergang von der ersten Position zur zweiten 148t sich nicht aus der Alter-
native Freiheit versus Gnade, sondern aus Augustins Kirchenverstindnis ab-
leiten (vgl. Simonis 21981). Der Kirchenvater hatte folgende Schwierigkeit zu
16sen. Waren die Menschen vor dem Auftreten Christi vom Heil ausgeschlos-
sen? Augustinus verneint dies und behauptet, es habe das Christentum schon
immer - wenn auch unter anderen Bezeichnungen - gegeben (vgl. retr. I 13,3).
Daraus folgt aber das Problem, weshalb nicht auch nach Christi Erscheinen ein
solches ,,anonymes Christentum* existieren soll. Wenn die Kirche gegenwirtig
heilsnotwendig ist, wen erwihlt Gott dann in sie und weswegen? (Warum also
wird jemand in eine nicht-kirchliche Familie oder Kultur hineingeboren?) Ent-
weder konnte Augustinus behaupten, dal fiir Gottes Auswahl menschliche
Verdienste ausschlaggebend sind; das Kriterium der moralischen Verdienst-
lichkeit erkldrt aber nicht die Kirchenzugehorigkeit getaufter Sduglinge. Oder
er konnte die Ansicht vertreten, Gott erwihle oder verwerfe einen Menschen
ohne einsehbaren Grund; in diesem Fall erscheint Gott aber als ein fiirchterli-
cher, grausamer Tyrann. Augustins Nachdenken iiber dieses Problem nimmt in
den Jahren 391-397 einen komplizierten Verlauf. In der Auseinandersetzung
mit dem Romerbrief (Romer 5-9) stoft er schlieBlich auf den Ausweg der
Lehre von der Erbsiinde (peccatum originale; vgl. bereits vera rel. 15,29;
lib.arb. III). Denn der zweite Fliigel der Alternative erscheint dann als annehm-
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bar, wenn eine Unergriindlichkeit des gottlichen Ratschlusses nicht mehr von
Erwéhlung und Verwerfung, sondern nur noch von der Erwihlung behauptet
wird. Dies gilt aber im Fall einer Schuld, die allen Menschen gemeinsam ist.
Wenn Gott nicht blindlings rettet und straft, sondern lediglich unter allen Ver-
worfenen eine undurchschaubare Auswahl trifft, dann gleicht er nicht ldnger
einem willkiirlichen Tyrannen, sondern einem milden Richter, der einige (wenn
auch relativ wenige) aus der Schar der Verbrecher unerwartet begnadigt. Somit
kann man Gott nicht ldnger als ungerecht tadeln; seine Giite wird durch die
Geretteten bewiesen, die der verdienten Strafe entgehen, wéhrend sich die
Verworfenen iiber ihr Los nicht beklagen konnen. In gewisser Weise scheint
Gott sogar gerade die krassesten Siinder (wie etwa Paulus) zu erwéhlen, um so
jegliche Vorstellung von moralischer Verdienstlichkeit auszuschlieen.

Augustinus glaubt, mit der Erbsiindenlehre auf der Grundlage der Schrift eine
hochst rationale Losung entdeckt zu haben. Er bringt sie beinahe in die Form
eines Syllogismus: Wenn (i) jeder Ungetaufte der Verdammnis anheimféllt und
wenn es (ii) keine Verdammnis ohne vorhergehende Schuld geben kann, dann
muf zuvor (iii) eine allgemeine Siindenschuld bestehen, von der nur die Taufe
befreien kann. Als Augustinus um das Jahr 397 dem greisen Mailidnder Bischof
und Freund Simplicianus auf dessen Dridngen hin eine Romerbrief-Auslegung
schreibt, ist der Durchbruch zur Erbsiindenlehre erreicht. Paulus selbst insistiert
im entscheidenden Text Romer 9,9-29 auf der Grundlosigkeit der Verwerfung
Esaus und der Erwéhlung Jakobs (nach der alttestamentlichen Erzéhlung aus
Genesis 25-27). Durch eine Verbindung dieser Perikope mit Romer 5,12 ff.
gelangt Augustinus zu der Auffassung, Paulus lehre neben der Gnade eine all-
gemeine Siindenverstrickung; ausnahmslos alle Menschen hitten ,,in Adam
gesiindigt®, wodurch die menschliche Natur gravierend korrumpiert worden
sei.

Die Theorie, nach der die gesamte Menschheit in einem verdammungswiirdi-
gen Ausmal} schuldig ist, ist in Wahrheit keineswegs so rational, wie es Augu-
stinus erschienen sein mochte. Denn wie kann ein Mensch stellvertretend fiir
alle anderen gesiindigt haben? Wie soll man sich die physische Ubertragung
einer moralischen Schuld vorstellen? Augustinus sagt, in Adam habe ,,unser
Wesen* (natura nostra) gesiindigt. Was genau heiflt das? Vielleicht dachte
Augustinus hierbei urspriinglich an die neuplatonische Weltseelenlehre: Wenn
die Weltseele, deren Teilseelen wir sozusagen darstellen, gesiindigt hitte, wire
es denkbar, daf3 sich eine solche Schuld in allen menschlichen Seelen wieder-
fande; freilich bekennt sich Augustinus nirgends eindeutig zu dieser ganz unbi-
blischen Auffassung. In jedem Fall ausgeschlossen ist aber eine Erkldrung der
Erbsiinde aus ,,Sippenhaftung: Niemand darf, gleichgiiltig wie nahe er einem
Verbrecher steht, fiir eine fremde Tat zur Verantwortung gezogen werden.
Zwei Losungen bleiben iibrig (vgl. ep. 166). Entweder erschafft Gott zugleich
mit jeder menschlichen Seele auch eine Verbindung zur Schuld Adams; in
einem solchen Kreatianismus geht die Siindentradierung jedoch auf Gott selbst

Rationalitét der Erbsiin-
denlehre?

Mingel der
Erbsiindenlehre



1.2 Augustins Gnadenkonzeption

29

zuriick, was fiir das Gottesbild verheerend ist. Oder die Schuld vererbt sich
beim elterlichen Geschlechtsakt; in diesem Traduzianismus wird jedoch ein
moralisches Problem filschlich als ein biologisches interpretiert. Augustinus
sieht zwar den Kategorienfehler, der in der zweiten Antwort liegt, hilt an ihr
aber - zumal ohne nihere Erhellung des Vererbungsvorgangs - fest. Wenig ra-
tional wirkt auch die Auffassung, der Sinn der Schopfung bestehe einzig darin,
die durch einen ,,Engelabfall“ verminderte Zahl der Seligen mittels der Er-
wihlten zu ergénzen. Die meisten Menschen bleiben von dieser Gnade ausge-
schlossen; die massa peccati (,,Stindenmasse*) ist zugleich eine massa damna-
tionis oder perditionis (,,dem Untergang geweihte Masse*). Es steht auBer
Frage, daB3 Augustinus mit der Erbsiindenlehre eine philosophisch inkonsistente
und ethisch unhaltbare Position einnimmt.





