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Zum Innentitel;

Im Mittelpunkt des scholastischen Lehrbetriebs steht die lectio, die Vorlesung iiber einen Text der hl.
Schrift, eines Kirchenlehrers oder eines Philosophen. Der Holzschnitt zeigt den akademischen Lehrer,
angetan mit dem Zeichen seiner akademischen Wiirde, der Doktorkappe, auf dem Lehrstuhl sitzend,
vor ihm der auszulegende Text. Die Studenten um ihn herum sind augenscheinlich teils mit dem
Zuhoren, mit Texten und - vorne links — moglicherweise mit Unterrichtsfremdem beschiftigt. Das
Original dieses Holzschnitts stammt aus einer Schrift des Magister Laurentius Corvinus ( = Rabe),
gedruckt zu Koln (bei Martin von Werden) im Jahre 1508.
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Georg Wieland

3 Universalitit der Vernunft und Entdeckung der Inner-
lichkeit. Philosophie und Scholastik im 12. Jahrhundert
von Georg Wieland (Tiibingen)

3.1 Das Phinomen der Scholastik

Der Begriff Scholastik dient dazu, die Philosophie und Theologie des Mittelalters
in ihrer Eigenart zu kennzeichnen. Bernhard Geyer z. B. benutzt diesen Begriff,
um mit seiner Hilfe die gesamte mittelalterliche Philosophie zu gliedern: Das 9.
Jahrhundert nennt er die Vorscholastik, die Frithscholastik it er vom 11. bis
zum Ende des 12. Jahrhunderts gehen, die Hochscholastik - "die Zeit der groen
scholastischen Systeme" - erstreckt sich nach ihm von 1200 bis ca. 1340 und die
Spitscholastik von 1340 bis zum Ende des Mittelalters. Als spezifische Eigenhei-
ten der mittelalterlichen Philosophie und damit der Scholastik nennt Geyer die
folgenden:

1.  die enge Verbindung von Philosophie und Religion;
2. die starke Abhingigkeit von antiken Quellen, besonders von Aristoteles;
3. die der Scholastik eigene Methode von Quaestio und Disputation.!

Diese Charakterisierung von Scholastik ist jedoch nicht zu halten. Denn obwohl
die enge Verbindung von Philosophie und Religion im Mittelalter ganz auBer
Frage steht, gibt es daneben Formen der Verwissenschaftlichung, die mit Religion
nichts, wohl aber mit Scholastik zu tun haben. Sowohl die Jurisprudenz als auch
die Medizin gewinnen besonders im Verlauf des 12. Jahrhunderts eine neue
Gestalt, die sich vor allem durch ihre argumentative Struktur auszeichnet. Der
von Geyer zugrundegelegte Begriff von Scholastik ist also zu eng. - Auch die
Abhingigkeit von antiken Quellen und die starke Gemeinsamkeit einer wissen-
schaftlichen Terminologie und Begrifflichkeit sind fiir das mittelalterliche Denken
nicht zu bestreiten, kénnen aber nicht fiir alle Perioden in gleicher Weise gelten.
Der philosophische und theologische Diskurs des ausgehenden 13. und des 14.
Jahrhunderts wird zunehmend zu einer internen Diskussion ohne Riickgriff auf
antikes Material. - Was die sogenannte scholastische Methode angeht, so gibt es
keinen Zweifel, daB die Technik der Quaestio und die professionelle Pflege des
Disputation auch ihren literarischen Niederschlag finden und typisch "scholasti-
sche" Texte hervorbringen, die sich durch ihre logische Gestalt und ihren argu-
mentativen Aufbau auszeichnen. Aber mit derartigen Textformen ist die Fiille
literarischer Gestaltungen der mittelalterlichen Philosophie auch nicht annéhernd
erfaf3t.

1 g GEYER, Ueberwegs GrundriB der Geschichte der Philosophie, Bd. 2: Die patristische und

scholastische Philosophie, 111927 (Nachdruck Darmstadt 1967), 141
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Universalitit der Vernunft und Entdeckung der Innerlichkeit

Es empfiehlt sich deshalb, den Begriff der Scholastik anders zu fassen. Ich ver-
stehe darunter einen historischen Vorgang, bei dem wissenschaftsgeschichtlich
die wichtigsten Formen der Weltorientierung, namlich die religiose, die rechtliche
und die auf die Natur bezogene die Gestalt der Wissenschaft annehmen. So ent-
stehen oder bilden sich neu die Theologie, die Jurisprudenz und das Kirchenrecht
sowie die Medizin, die sich im Unterschied zur Heilpraxis als eine theoretische
Disziplin etabliert. Im Zusammenhang mit diesem Vorgang gewinnt die Philoso-
phie eine zunehmende Eigenstindigkeit. - Institutionengeschichtlich hingt mit
dem Verwissenschaftlichungsproze die Verselbstindigung des Lehrens und Ler-
nens zusammen. Die Schule gewinnt eine immer groBere Bedeutung, und es bil-
den sich die Universititen als Korperschaften, in denen Magister und Scholaren -
unabhingig von unmittelbar praktischen Bediirfnissen - frei sind fiir die theore-
tische Beschiftigung mit Fragen, die Gott, Welt und Mensch betreffen. Man kann
diesen Begriff von Scholastik dann natiirlich auch auf die Resultate anwenden,
die sich aus dem angedeuteten Vorgang ergeben haben. Wihrend nun Jurispru-
denz und Medizin im Verlauf der neuzeitlichen Entwicklung ihre Erscheinungs-
form derart grundlegend geidndert haben, dafl eine Kontinuitdt mit ihren mittelal-
terlichen Vorldufern kaum noch erkennbar ist, kann man jene Gestalten von
Theologie und Philosophie, die bewuBlt an mittelalterliche Vorbilder ankniipfen
und dies im Sinne einer gewissen normativen Vorgabe tun, durchaus scholastisch
nennen.

Der hier vorgelegte Begriff von Scholastik ist sicher nicht zureichend, um das
historische Phinomen in seiner Fiille zu erfassen. Er trifft aber doch ein wesentli-
ches Moment an dem genannten Vorgang. Es kommt nun im folgenden darauf
an, diesen Vorgang genau zu erfassen und ihn in seinen Konsequenzen zu verste-
hen. Dabei steht natiirlich die Philosophie im Mittelpunkt des Interesses, und dies
um so eher, als an ihr (und an der Theologie) das MaB der angedeuteten Verin-
derung besonders deutlich ablesbar ist.

3.2 Symbolismus als Form der Weltorientierung

Um eine Verinderung angemessen zu verstehen, gilt es, ihre Ausgangslage eini-
germaBen zuverlissig zu bestimmen. Die Neuartigkeit der Scholastik in dem an-
gedeuteten Sinne wird also erst deutlich, wenn man sich vergegenwirtigt, welche
Form der Weltorientierung ihr vorausgeht. Ich méchte diese Form Symbolismus
nennen und verstehe darunter - zunichst in historischer Abstraktion - ein Wirk-
lichkeitsverstéindnis, fiir welches die beiden folgenden Merkmale wesentlich sind:

1.  Symbolismus ist ein Wirklichkeitsverstindnis mit umfassendem Anspruch;
es gibt keine Ereignisse und Gestalten, keine Erscheinungen und Struktu-
ren, die nicht von einer zentralen Perspektive her ihren Ort und ihre Deu-
tung finden. Fiir eine solch umfassende und einheitliche Weltdeutung gibt
es der Sache nach keine Konkurrenz, nichts Anderes, von dem aus die

Historischer Begriff der
Scholastik

Neuscholastik

Der umfassende An-
spruch des Symbolis-
mus



Georg Wieland

10

eigene Welt und Wirklichkeit begrenzt und relativiert werden konnte. Folg-
lich werden der universale Deutungsanspruch und die historische Gestalt,
die dieser Anspruch nun einmal hat, als identisch erfahren.

2. Der Sache nach bleibt auch ein solches Wirklichkeitsverstindnis notwendig
partikuliir, weil nicht nur immer wieder andere Weisen der Weltdeutung
denkbar sind, sondern weil es andere Weltdeutungen wirklich gibt.

Symbolismus ist demnach ein Wirklichkeitsverstidndnis mit universalem Anspruch
und partikulidrer Gestalt. Diese Kennzeichnung rechtfertigt noch nicht den
Namen; bislang haben wir nur Merkmale genannt, die im Grunde fiir alle naiven
Gesellschaften kennzeichnend sind, die ihr eigenes Selbst- und Wirklichkeitsver-
stindnis fiirr das einzig sinnvolle, verniinftige und natiirliche halten. Symbolisch
wird eine solche Haltung erst dann, wenn die vor Augen liegenden Erscheinungen
und Ereignisse, wenn also Natur und Geschichte als Bild und Gleichnis einer
héheren, ndmlich der gottlichen Wirklichkeit gedeutet werden. Zum Symbolismus
gehort also die fir im Grunde jede Religion kennzeichnende Unterscheidung
einer hoheren und einer niederen Weise der Wirklichkeit, wobei die welthaften
Bestinde die "Spiegelung" der hoheren Wirklichkeit darstellen: omnis mundi
creatura quasi liber et pictura nobis est et speculum (die ganze Schopfung der
Welt ist fiir uns wie ein Buch, ein Bild und ein Spiegel - nimlich der héheren
Wirklichkeit Gottes), schreibt Alanus von Lille (ca. 1120 - 1202) ganz im Sinne des
symbolischen Wirklichkeitsverstindnisses seiner Zeit2

Fiir den lateinischen Westen des 11. und 12. Jahrhunderts bildet die christliche
Weltdeutung die zentrale Perspektive; sie wird als die einzig sinnvolle und ver-
niinftige Weise des Wirklichkeitsverstindnisses begriffen. Alle Fragen erhalten
von dort ihre Antwort, alle Geschehnisse und Vorginge erfahren von dort ihre
Deutung. Uber den Sinn natiirlicher Erscheinungen und geschichtlicher Ereig-
nisse kann es grundsitzliche Zweifel nicht geben, weil er durch die biblische
Offenbarung im ganzen erschlossen ist. Deutungsschwierigkeiten bleiben zwar;
aber die Dunkelheiten in Natur und Geschichte oder auch in der HI. Schrift sind
nicht prinzipieller Art und lassen sich durch Riickgriff auf bewihrte Symbol- und
Auslegungsbestinde doch beheben.

3.2.1 Die sieben freien Kiinste und die Vorherrschaft der Grammatik

Unter einer solchen Voraussetzung bleibt Wissensvermittlung, bleiben Lehren
und Lernen im wesentlichen ein ProzeB der Einiibung in die eigene Tradition.
Was dies konkret bedeutet, 148t sich an der Organisation des Wissens im frithen
Mittelalter deutlich zeigen. - E.R. Curtius hat die sieben freien Kiinste (septem

2 Anticlaudianus (Patrologia Latina 210, 579).
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artes liberales) eine "Fundamentalordnung des Geistes" genannt.3 Das trifft bis
zum 12. Jahrhundert sicher zu; allerdings mit einigen Einschriankungen. Denn
nicht alle dieser Kiinste haben fiir die Wissensvermittlung unter den Bedingungen
des Symbolismus die gleiche Bedeutung. So spielen die vier letzten dieser Kiinste,
also Arithmetik, Geometrie, Musik und Astronomie - sie tragen seit Boethius (ca.
480 - 524) den Namen Quadrivium - keine allzu groBe Rolle. Man studiert etwa
Astronomie, um aus praktischen Griinden den Stand der Sterne zu bestimmen
oder um den Termin des Osterfestes festlegen zu konnen; ‘Arithmetik hat eine
gewisse 6konomische Bedeutung. Aber die umfassende und eigentliche Wirklich-
keitserfahrung gewinnt man in der frithmittelalterlichen Welt nicht iiber die
quadruvialen Kiinste. Das ist deshalb einleuchtend, weil die Wirklichkeit im gan-
zen religios ausgelegt ist und diese Auslegung in zentralen Texten auch vorliegt.
Von daher nimmt es nicht wunder, daB die drei ersten Kiinste, nimlich Gramma-
tik, Rhetorik und Dialektik (= Logik), die seit dem 9. Jahrhundert Trivium
heiBen, eine entscheidende Bedeutung gewinnen. Denn sie befassen sich - in
unterschiedlicher Hinsicht - mit Sprache, also auch mit Texten. Fiir eine Welt mit
einem ungetriibten KontinuititsbewuBtsein, deren Verhiltnis zu ihrer eigenen
Tradition ungebrochen und selbstverstindlich ist, muB die Grammatik zur grund-
legenden unter den Kiinsten des Triviums werden. Denn sie fiihrt in die Sprache
und ihre Regeln ein und befaBt sich mit den Texten und ihrer Erklirung. Und
darauf kommt es fiir eine traditionsgeleitete Gesellschaft vor allem an: durch
meditative Aneignung der die eigene Identitit verbiirgenden Texte das Einver-
stindnis mit der Tradition zu pflegen und zu wahren. - Das typische Produkt
derartiger Aneignungsvorginge sind die Florilegien. Es handelt sich dabei um
Sammlungen von Lesefriichten aus den maBgeblichen Texten. Hier findet sich der
Ertrag jahrelanger Lektiire, durch welche die Tradition angeeignet und ver-
gegenwirtigt wird. Dieser Aneignungsvorgang lebt von einer ungebrochenen Giil-
tigkeit der eigenen Tradition.

3.2.2 Traditionelles Selbstverstindnis und die Beurteilung des
Fremden. Die Idee der "wahren Philosophie".

Man muB sich vergegenwirtigen, was ein solch ungebrochenes Selbstverstindnis
fiir das Verhiltnis nach innen und nach auBien bedeutet. Nach innen bedeutet es
die Uberzeugung von der einzigartigen Sinnhaftigkeit und Bedeutsamkeit der
eigenen Welt, die zugleich als natiirlich und verniinftig begriffen wird. Dies bliebe
folgenlos, gibe es nur diese eine Welt mit ihrem universalen Selbstverstéindnis. -
Nun lebt aber jede Kultur, auch solche mit einem universalen Anspruch, immer in
Bezug auf andere, fremde Kulturen und Welten, und dies um so mehr, je groBer
die Einsicht in die Abhingigkeit von dem Fremden und Anderen und in dessen
Bedeutsamkeit ist.

3 10

Europiische Kultur und lateinisches Mittelalter, Bern = 1984, 50

Florilegien
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